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The Holy Qur’an, as the “Greater Weight” (thiqal akbar), has always served as 

the primary source for Islamic laws and rulings, and even the authority of Sunnah is 

understood in its light. The Qur’an’s scholarly authority manifests on various levels, 

one of the most important being its credibility and binding power in religious 

obligations. 

One of the subjects for which the Qur’an is regarded as the exclusive reference 

for understanding and interpretation is “Sha‘ā’ir Allāh” (Divine Rites). The term 

sha‘ā’ir appears in four instances in the Qur’an in annexation to the Divine Name 

(Allah). According to the prevalent view, sha‘ā’ir include a collection of persons, 

objects, acts, and rituals that serve as symbols and manifestations of the religion—such 

as the Prophet (PBUH) and the Imams (AS), Hajj and its rites, congregational and 

Friday prayers, mosques and the shrines of the Imams (AS), and the days of 

Muharram and mourning rituals. 

The Holy Qur’an emphasizes the reverence of divine rites and forbids their 

desecration. A fundamental question in this domain pertains to the scope of “religious 

rites”: are they confined solely to the rituals and landmarks of Hajj, or do they 

encompass a broader range? This divergence arises from differing views among 

linguists and exegetes in defining the term. 

This article, through a semantic and conceptual analysis method and based on 

library sources, explores the Qur’an’s authority in clarifying the meaning and scope of 

sha‘ā’ir, demonstrating that the concept is not limited to certain specific instances. The 

result supports the opinion that sha‘ā’ir are not exclusive to Hajj rituals. 

The preferred view of this research—which also proposes a middle path—is that 

while the Qur’an is the principal source for identifying divine rites and the verses 

regarding them were revealed in the context of Hajj, based on the lexical use of the 

term and by uncovering its underlying criteria, anything that is recognized—either 

religiously or conventionally—as a divine symbol containing the two elements of i‘lān 

(manifestation) and i‘lā (veneration), can be considered an instance of Sha‘ā’ir Allāh. 
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 چکیده 

»ثقل اکبر«، همواره مرجع نخستین احکام و شرایع اسلام بوده و حجیت سنت نیز در پرتو آن معنا  ۀ  مثابقرآن کریم، به 
»اعتبار و حجیت آن در تکالیف دینی«    هاآن ترین  یابد. مرجعیت علمی قرآن سطوح متعددی دارد که یکی از مهم می

 .است
»شعائر«  ۀ  صورت انحصاری مرجع فهم و تبیین آن بوده، »شعائر الله« است. واژ یکی از موضوعاتی که قرآن کریم به 

صورت مضاف به لفظ جلاله به کار رفته است. بر اساس نظر مشهور، شعائر الهی یا  در چهار مورد از آیات قرآن، به
شوند؛  عنوان »مظهر و نشانه« دین شناخته میای از اشخاص، اشیا، اعمال و مناسک است که بهدینی شامل مجموعه

، ایام محرم و  ، حج و مناسک آن، نماز جمعه و جماعت، مساجد و مشاهد ائمهو امامان  ازجمله پیامبر
 .هاعزاداری 

حرمت   هتک  از  و  کرده  کید  تأ الهی  شعائر  تعظیم  بر  کریم  است  هاآن قرآن  فرموده  مهم .  نهی  از  و  یکی  ترین 
ترین مباحث در این زمینه، مفهوم »شعائر دینی« و گستره آن است. پرسش اصلی این است که آیا شعائر دینی  اساسی 

های اهل لغت  تر دارد. این اختلاف نظر ناشی از تفاوت دیدگاه شود یا معنایی عام به مناسک و مشاعر حج محدود می
 .و مفسران در تعریف این واژه است 
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به بررسی مرجعیت   و ای تدوین شدهکتابخانه گیری از منابع به روش معناشناسی و تحلیل مفهومی و با بهره  این مقاله
معنایی شعائر پرداخته و نشان داده است که این مفهوم به برخی مصادیق خاص  ۀ  قرآن کریم در تبیین مفهوم و گستر 

نتیج  نیست.  دیدگاهی  ۀ  محدود  تقویت  بررسی،  بود این  مرجح    خواهد  را  مناسک حج  به  شعائر  انحصار  که عدم 
 .داندمی

دهد، آن است که هرچند قرآن کریم منبع و مرجع اصلی در  که راهی میانه نیز پیشنهاد می   دیدگاه مختار این تحقیق
اما با توجه به کاربرد    ؛انداستکشاف شعائر الهی است و آیات مرتبط با شعائر همگی در بستر مناسک حج نازل شده 

عنوان  توان هر امری را که از نظر شرع یا عرف به لغوی این واژه در آیات و همچنین از رهگذر کشف ملاک آن، می
»شعائر دینی و الهی« شناخته شده و دارای دو عنصر إعلام )آشکارسازی( و اعتلا )بزرگداشت( باشد، مصداق »شعائر  

 .الله« دانست 
 قرآنی.  معناشناسیدینی؛  مناسکتعظیم  ؛الهیشعائر مرجعیت قرآن؛ : هاهکلیدواژ

 درآمد
پردازی بر این باورند که در  قرآن کریم، نخستین منبع و مرجع احکام شرعی است. فقیهان گرامی در مقام نظریه

روند. به تعبیر  فرآیند استکشاف احکام شرعی، نخست به قرآن کریم رجوع کرده و سپس به سراغ سنت و دیگر ادله می
 .دیگر، قرآن کریم از مرجعیت علمی در بیان احکام برخوردار است 

کید بر سنت و  ۀ  حال، در فقه مرسوم، قرآن کریم منزلت شایست این  با خود را نیافته و در فرآیند استنباط، بیشترین تأ
تمام بضاعت فقه روایات حاکی از آن بوده است. بهترین شاهد این ادعا، کتب رایجِ »آیات الأحکام« است که تقریباً  

  دانند که این آثار، در می  به خوبی فضل    اندهد. ارباب الأحکام فقیهان فریقین را در بیش از ده قرن گذشته تشکیل می
 .برندارزشمندی، از اختصار و کمبود مباحث عمیق رنج می  عین

اما ازآنجاکه  ؛  گنجداین مقاله نمیۀ  نظر است که در حوصل  دقتهای گوناگون، نیازمند  بررسی این موضوع از جنبه
این نوشتار در پاسخ به فراخوان »مرجعیت علمی قرآن کریم« نگاشته شده است، تلاش دارد فارغ از مباحث نظری و  

 .مفهومی، به یکی از موضوعاتی بپردازد که قرآن کریم در استنباط احکام مرتبط با آن، بیشترین نقش و سهم را دارد 

 تبیین مسئله 

داند که برخی اشخاص، امور و اشیا در این دین از تقدس  خوبی می هرکس که اندک آشنایی با اسلام داشته باشد، به 
توان شود. ازجمله این شعائر می با عنوان »شعائر دینی« یا »شعائر الهی« یاد می   هاآن ای برخوردارند و از  و احترام ویژه 

 .و قبور مطهر آنان، کعبه، مسجدالحرام، قرآن کریم، مساجد و موارد مشابه اشاره کرد  به پیامبران و امامان
خود هستند. برخی از این  ۀ  باور به شعائر، منحصر به مسلمانان نیست، بلکه تقریباً تمام ادیان الهی دارای شعائر ویژ 

مسلمانان است، مانند نماز جمعه، مناسک حج و دیگر معالم دینی که در قرآن کریم و سنت  ۀ  شعائر متعلق به هم
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قرار گرفته  نبوی  کید  تأ قبور  مورد  زیارت  از شعائر، مختص شیعیان است، همچون  دیگر  برخی  مقابل،  در  اند. 
 .در نماز، تعظیم عاشورا و موارد مشابه اللهبسم ، شهادت ثالثه در اذان، جهر به امامان

آیند. قرآن کریم، ضمن  می   به شمارویژگی مشترک تمام شعائر، آن است که نشانه و مظهر یک مفهوم دینی بزرگ  
بر همین اساس، در فقه اسلامی،    2. برحذر داشته است   هاآن فرمان به تعظیم شعائر الهی، مسلمانان را از هتک حرمت  

فقه و کلام به همراه ۀ  تعظیم شعائر دینی« شکل گرفته که آثار و پیامدهای مهمی در حوز ۀ  ای تحت عنوان »قاعدقاعده 
 .دارد 

 اهمیت فقه الشعائر 
کند و تأثیر  موضوعات مهمی است که در زندگی امت اسلامی و جامعه نقش بسزایی ایفا می   ازجملهشعائر دینی  

  ازجملهموضوع شعائر در سطوح مختلف،  .  قابل انکار است  گیری آینده، غیرآن بر وضعیت فرهنگی کنونی و شکل 
دهی تنها در تربیت و سازمان فردی، اجتماعی و حتی در سطح حاکمیت و دولت، قابل بررسی است. شعائر دینی نه 

 .گذارندافراد نقش مؤثری دارند، بلکه تأثیرات شگرفی در ابعاد گوناگون زندگی اجتماعی و فرهنگی برجای می 
  شان ی نید   ی هامظاهر ارتباط و تعلق خاطر مسلمانان به باورها و ارزش   ن یتر از برجسته  ینیشعائر د   ،ی در سطح فرد 

  ی امت به اصول و اعتقادات خود و احترام به نمادها  ی بندیپا  زانیم  ز،ین  یو اجتماع  ی. در سطح عمومشود ی محسوب م
 گوناگون است. ی هاها و چالش سنجش اقتدار آن در برابر هجمه ی برا  ی اریمع ،یخ یو تار  ینید 

گسترش    ،ی و فرد   یاجتماع   تی هو   تی از تقو   اندعبارت   ینیسودمند شعائر د   رات یو تأث  د یاز فوا  ی خلاصه، برخ  طوربه
 . ی اخلاق ی هاارزش میو تعل عت ینفوذ شر ۀ دامن

بوده    ی اسیو س  یاجتماع  دیو فوا   تیهمواره موضوع بحث و جدل در خصوص مشروع  ی نیشعائر د   میتعظ  رباز،ید   از
 قرار دارند.  ان یر یو تکف انیوهاب هاآن که در رأس  اندبرخاستهدر مخالفت با آن   ییهاهمواره گروه ان، یم نیاست. در ا
توجه    ازمندی مهم است که ن  ی هااز چالش   ی کی  ،یع یدر جوامع ش  ژهیو به   د،یشعائر نوپد  سیتأس  ،یاجتماع  ۀاز جنب

  م ی حرام و تحر   لیموضوع در ابعاد مختلف، مانند امکان تحقق بدعت، خرافه، تحل  نیاست. ا  پژوهانن یو د   هانیفق  ۀژ یو 
 است.  یحلال و مسائل مشابه، قابل بررس

از  شناسی و حکم توان در دو مقام موضوع فقه شعائر را می  از نظر موضوعی، یکی  شناسی مورد توجه قرار داد. 
»شعائر  ۀ  که تأثیر زیادی در استنباط »حکم شعائر« دارد، مفهوم و گستر   ترین اختلافات در خصوص شعائر الله مهم 

شود؟ آیا هر امر دینی  شود که شعائر دینی به چه اموری اطلاق میبه عبارت دیگر، این پرسش مطرح می ؛ دینی« است
 شود؟مانند برخی اعمال و مناسک حج اطلاق می   های خاص، و مقدس جزو شعائر است یا تنها به نمادها و نشانه 

شوند: گروه اول کسانی هستند که  شناسان، مفسران و فقیهان در پاسخ به این پرسش به دو گروه تقسیم می لغت 
 .کنندو گروه دوم کسانی که آن را به امور خاص محدود می  دانندمعنای شعائر را عام می 

 

هِ . 2 وا شَعَائِرَ اللَّ ذِینَ آمَنُوا لََ تُحِلُّ هَا الَّ هَا مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ«  (؛32حج: )« »یَا أَیُّ هِ فَإِنَّ مْ شَعَائِرَ اللَّ  (. 2مائده: ) »ذَلِكَ وَمَنْ یعَظِّ
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در    طیو به تبع آن، اجتناب از افراط و تفر   یو مذهب  ینیقلمرو شعائر د   قیشناخت دق  لی بحث به دل  نیا  تیاهم
  ی و با ابزار گردآور  یو معناشناس  یشناسزبان   ل ینوشتار که با استفاده از روش تحل  نینوظهور است. ا  قی مواجهه با مصاد 

 .پردازد یم ع موضو  نیا ل ی، به تحلاست شده نیتدو  ی ااطلاعات کتابخانه
 پیشینه

ۀ که همطوری مورد توجه اهل لغت و تفسیر بوده است، به   موضوع »شعائر دینی و الهی« در قرآن کریم از آغاز
ۀ  اند. فقیهان نیز در کتب قواعد فقهی به واژ معاجم مهم لغوی و تفاسیر معتبر قرآنی به بیان معنای این واژه پرداخته

 .اندشناسی شعائر را مورد توجه قرار دادهضمن آن، ریشه»تعظیم شعائر« اشاره کرده و در 

افرادی چون محقق نراقی، میرفتاح، سید حسن بجنوردی، جعفر سبحانی، سیفی مازندرانی، محمد سند بحرانی و  
اند. علاوه بر این، مقالَتی نیز به زبان فارسی در خصوص شعائر  فاضل الصفار به تحلیل موضوع شعائر دینی پرداخته

است که هیچ منتشر شده  و گستر دینی  مفهوم  تفصیلی  تحلیل  به  نپرداختهۀ  کدام  معناشناختی  رویکرد  با  . اندشعائر 
 :ساختار این تحقیق در سه بخش تنظیم شده است

 کاربرد لغوی شعائر  .1
 شعائر در ادبیات قرآن و مفسران  .2
 بررسی اقوال در مفهوم شعائر الهی  .3

 لغوی شعائر   معنایبخش اول: 
ورود به بحث معناشناسی شعائر در قرآن کریم و دیدگاه مفسران در این زمینه، ضروری است که چیستی  پیش از  

 .شعائر از منظر اهل لغت مورد بررسی قرار گیرد 
  ک یدر    هاآن ۀ  هم  ی است که گردآور  ی متفاوت  یمعان  ی ر« گرفته شده است و دارا  ع   »ش ۀ  شی»شعائر« از ر ۀ  واژ 

  دهیپوش  گرید   ی هالباس   ریکه ز   شود یگفته م  ی( به لباسنی. »شِعار« )با کسر شرسدی مفهوم واحد، دشوار به نظر م 
دِثار«،   گران یو د  دیانصار فرمود: »شما شِعار هست هب  امبریپکه  کندی نقل م ث یو جمع آن »شُعُر« است. ل شود یم
 (.267-1/266ق، 1421 ،ی زهرا) دیمن هست ارانی  نیتر و خاص  نیتر ک ی شما نزد  یعنی

  ی (. »شعور« در اصل از »شعرتُ« به معنا1/250ق،  1409  ،ی دی»مو« است )فراه  ی »شَعْر« و »شَعَر« به معناۀ  واژ 
گاه شده    افتنی   یآ گرفته  کردن  درک  »ل  وو  هم  زین  «ی شعر  تیعبارت  معنا  شهیر   نیاز  به  و  کاش   ی »ا  ی بوده 

 (. 1/251ق، 1409 ،ی دی)فراه رود ی م به کار  دانستم«یم
 کردند ی استفاده م  گری کدی  ییشناسا   ی نبرد از آن برا  دان یاست که جنگاوران در م  یصدا و علامت   ی به معنا  »شِعار«

اث   ی »شِعار« در معنا  ن،ی(. همچن 1/314  تا،ی ب  ،یومی؛ ف267-1/266ق،  1421  ،ی زهرا؛  2/479ق،  1399  ر،ی)ابن 
 (.1/251ق، 1409 ،ی دی؛ فراه4/413ق، 1405)ابن منظور،  رود ی م  به کار  زیعلامت و نشانه ن



6 
 

هَ عِنْدَ الْمَشْعَرِ  ﴿ۀ یکه در آ چنان رد؛یگی که مناسک حج در آن انجام م شود ی اطلاق م یبه مکان  »مَشعر« فَاذْکُرُوا اللَّ
 (. 197ق، 1408 ب،یجمع آن »مشاعر« است )ابوج و( آمده 198)بقره،  ﴾الْحَرامِ 

که   یوانیح  واژه به بدن نیا ن،یحج و اعمال آن است. همچن ی هاعلامت  ی مفرد »شعائر« بوده و به معنا ره«ی»شع
  ی در معان  ره«ی»شع  ن،ی (. علاوه بر ا191-12/190ق،  1422  ،ی دی)زب  گردد ی اطلاق م  زین  شود ی م  هیهد  ی قربان  ی برا
 :ازجمله رود،ی م به کار   زین ی گرید 

 (.417-416ق، 1426 ،ی روزآباد یاست )ف ر«ی از غلات بوده و جمع آن »شع ی کیکه  جو   ی به معنا ره«ی»شع •
 (.263ق، 1408 ،یوزن و طول )رواس قلعج  ی ریگاندازه  ی برا ی واحد •
ق، 1426  ،ی روزآباد ی)ف  شود ی سلاح( استفاده مۀ  غینصاب نصل )ت  نییآهن که در تع  ا یشده از نقره    ساخته  یئیش •

416-417.) 
 جاد یا  یقربان  وانیکه بر بدن ح  شود یگفته م  ی ااشعار بُدْن، به نشانه  هرچنداعلام کردن است.    ی به معنا  »إِشعار«

ق،  1405؛ ابن منظور،  14/102ق،  1421  ،ی زهراوقف شده است )  یقربان   ی برا  وانیح  نی تا مشخص شود که ا  گردد یم
 (. 3/194ق، 1399؛ ابن فارس، 4/413

  ی متعاضد، موزون و مُقف    ی آن ساختار یژگیکه و   شود ی موزون اطلاق م  ی( به نظمنی»شِعْر« )با کسر ش  ، تی درنها
 (. 1/314 تا،ی ب  ،یومی)ف شود یسروده م یقبل تیاست و با قصد و ن

به مناسک    زی»شعائر الله« ن  بیحج است. ترک  ی هانشانه   ی »شِعار« و »شِعاره« بوده و به معنا»شَعائر« جمع  ۀ  واژ 
اند که به اعمال حج مانند دانسته  ره«یآن را جمع »شع  ان یاز لغو   یبرخ  ن،ی. همچنشود ی آن اطلاق م  ی هانشانه  ایحج  

 . شوندی از شعائر حج محسوب م یهمگ  مال،اع نیچراکه ا شود؛یگفته م های طواف و قربان ،یسع
آمده است    ز ین  شود یم   تی خدا هداۀ  خان  ی که به سو   ی ای قربان  ی منابع به معنا  یدر برخ  ره«ی»شع  گر،ید   ی سو   از

؛  4/414ق، 1405؛ ابن منظور، 3/194ق، 1399؛ ابن فارس، 1/251ق، 1409 ،ی دی؛ فراه12/191ق، 1422 ،ی دی)زب
 (. 280 ،ق1427 ، ی؛ راغب اصفهان197ق، 1408 ب، یابوج

 نظرات اهل لغت  ارزیابی و تحلیل 

  ره« ی»شع  ی هاواژه   ن،یاست. همچن  ی متعدد   یمعان  ی »ش ع ر« و مشتقات آن داراۀ  طور که مشاهده شد، ماد همان
  ک یرا به    یمعان  نیاۀ  هم  توانی م  ایکه آ  شود یپرسش مطرح م  نیاند. حال ابه کار رفته  ی متنوع   یدر معان  زیو »شعائر« ن

از مباحث مهم    ی کیمسئله    نیا  شوند؟   ی از آن تلق  ی قیو مصاد   ظاهرم  ،یمعان   ریکه سا   ی اگونهمفهوم جامع بازگرداند، به 
 قرار گرفته است.  یمورد بررس ی تا حدود  زیاست که در علم اصول فقه ن یشناسدر زبان 

است. در    ی اشتراک معنو ۀ  ج یو گاه نت  یاز اشتراک لفظ  یمشترک دارند، گاه ناشۀ  شیکه ر   یالفاظ  یاختلاف معان
باعث    رایز   ؛مقدم است  ی اشتراک معنو   ،ی و معنو   یاشتراک لفظ  نیب  دیثابت شده که در صورت ترد   یمطالعات زبان 

 . شود ی کاهش تنوع در وضع الفاظ م
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 انیوجه اشتراک م  افتنیمفهوم واحد بازگرداند؛ چراکه    کی»ش ع ر« را به  ۀ  ماد   یمعان   یتمام  توانیحال، نم  نیا  با
  ی اگر از برخ  اما؛  کلام موزون دشوار است  ی و »شِعر« به معنا  کانینوک پ  ی به معنا  ر« یجو، »شع  ی به معنا  ر«ی»شع
  ی مفهوم  ، یو حس  قیعم  افتی . در افتی  ییقرابت معنا   شه،یر   نیمشتقات ا  شتریب  انیم  توان ی م  م،ینظر کنصرف  یمعان

 : شود ی م دهید  شهیر  نیا ی است که در اغلب کاربردها
 . شود ی و با حس لَمسه درک م دهی)مو(، به بدن چسب »شَعر« •
 . شود ی احساس م یطور حساست و به کی(، به پوست نزد ری)لباس ز  »شِعار« •
 است.  میشاعر از مفاه ی و شهود  قیعم  افتیدر  ی )کلام موزون(، نوع »شِعر« •
: نخست، در مفرد شود ی اهل لغت مشاهده م  انینوشتار است، دو اختلاف م  ن یکه موضوع ا  »شعائر« ۀ  ر مورد واژ د 

آ  آن خاص و عام در نوسان است. هرچند   یمفهوم  انیآنکه م  ی و دوم، در معنا؟  »شِعاره«   ایاست    ره«ی»شع  ا یکه 
در مفرد ا برا   نیاختلاف  تع  ؛ستین  ی بحث حاضر چندان ضرور   ی واژه  نقش    ا یعموم    نییاما  آن،  خصوص مفهوم 

 در موضوع دارد. ی اکنندهنییتع
  ، یمعان  ری و سا  گردندی جامع بازم  ی معنا  کیو »شعار« به    ره«ی»شع  ی شده برار  ذک  ی معان  یتمام  رسدی به نظر م

  ی معان  ،است  است که در علم اصول ثابت شده   یبر اصل  یامر مبتن  ن ی. اشوند ی آن محسوب م قی مصاد   ای صرفاً مظاهر  
از تفاوت    یها ناشو اختلاف آن   گردندی بازم  کواحد و مشتر   ی معنا  کی اند، به  مشترک  یزبان ۀ  ماد   کیکه در    ی متعدد 
 (. 31-22 تا،ی ب ،یلحاظ است )قم ا ی تیثیدر ح

برم  ی است که احساس  ی زیجامع »شعائر« هر چ  ی معنا تبادر عرفزد یانگی را  نظر  از    ک یبه    یواژه زمان   ن یا  ، ی. 
م اطلاق  باشد،    شود ی علامت  خاص  علامت،  آن  مشخص  ماً یمستق  یعنیکه  تداع  یمفهوم  ا  یرا  با    نیکند.  واژه 

احساس فرد   لیبه دل  رد،یگی قرار م  دثارکه تحت پوشش و    ی زیگونه که به چ»احساس« و »شعور« ارتباط دارد؛ همان
که موجب احساس حرارت، نعمت و موارد مشابه    ی واژه به امور  نیا  ن،ی. همچنشود ی نسبت به آن، »شعار« گفته م

 . گردد ی اطلاق م شوند،یم
  شتر یب  ،یاست که به سبب تکرار معاشرت و همراه  ل یدل  ن یبه ا  زیقائد ن  ای»شعار« بر خواص انسان، رهبر    اطلاق
ک  قیکه در شرع مورد تشو   ی زیرو، به هر چ  نی. از همشود ی احساس م  و طاعت    مانیقرار گرفته و انسان را به ا   دیو تأ

 .شود ی»شعار« گفته م دارد،ی وام
 ؛زد یانگی که احساس را برم  شود یگفته م  ی زیاست و به هر چ  ره«یخلاصه، »شعار« جمع »شِعار« و »شع  طوربه

اشاره دارد که احساس    ی زیعبارت »شعائر الله« به هر چ  ن،یبنابرا؛  کندیم  رییتغ  هیالآن بسته به مضاف  قیدق  ی اما معنا
که احساس    رد یگی را دربرم  ی زی« هر آن چنیالحس  شعائرو »  زد یانگی احترام و اطاعت نسبت به خداوند را برم 

 (. 12۹-1/124ق،  1434کند )صفار،  جاد یمخالفت با ظلم و ستم را در انسان ا
  ی نشانه و علامت  ی و »شعائر« در اصل به معنا  ره«یکه »شع  افتیدر   توانیو مفسران م  انیلغو   ی هادگاه یاز مجموع د 

  د یآن است که شعائر با  « یاست. منظور از »حس    یحس    یرسانشعائر، اِعلام و اطلاع   یاساس   ۀهستند. شاکل  ی زیچ  ی برا
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ها  و اِعلام آن   یرسانکه اطلاع  هستند  ی ها امورآن  ۀموارد استفاد   همعنا ک  نیو محسوس داشته باشند؛ به ا  ی ماد   ی اجنبه
نباشد.    انیبماند و ع  یکه در درون فرد باق  یو ذهن  یصورت صرفاً قلبه  نه ب  شود،ی محسوس و آشکار انجام م  صورت به

 معناست.  نیا دیمؤ  زین یتبادر عرف  ،یافزون بر شواهد زبان
هستند.   ی و اِعلام  ی انشانه   ۀجنب  ی دارا  ینوعبه »شعائر«    ۀواژ   ی اشاره شد، تمام کاربردها  ی در مباحث لغو   کهچنان 

باشد. از نظر    یرحس  یدارد، هرچند مدلول آن ممکن است غ  ی محسوس و ماد   یتیماه  ، یژگیو   نیروشن است که ا 
: »اصل در شعائر آن است که  سدینو ی باره م  ن یدر ا  اصظهور و بروز آشکار داشته باشند. جص    دیشعائر با  ز،یعرف ن
  ز ین  ی در مفردات راغب اصفهان(.  2۹1/ 3ق،  1405اخذ شده باشد« )جصاص،    ،یاِعلام حس    ی اِشعار، به معنا  ۀ از واژ 

 (. 426ق، 1421 ،ی و آشکار حج هستند« )راغب اصفهان یحس ی هاآمده است: »مشاعر حج، همان نشانه نیچن
از    چراکه  شوند،یها جزو شعائر محسوب مصفا و مروه و امثال آن  نیب  یمحرم، سع  ی اساس، اذان، عزادار  نیبر ا

ل، حسن ن  ی اما امور؛  برخوردارند   یاِعلام حس  یِ ژگیو  ها که ( و مشابه آن یقلب  ۀ)در مرحل  ی و تبر    یتول    ت،ی  مانند توک 
 شعائر خارج هستند.   ۀر یدارند، از دا یباطن ی هاجنبه

آشکار و   ی هانشانه   هان ییشعائر و آ  گر،یاند؛ به عبارت د برجسته و آشکار محسوس   طور بههستند که   ی امور شعائر،
،  ق1406  ،یتهران  ی)صادق  کنندی و اعلام م  آموختهرا با دقت و وضوح به مردم    ی اد ی ز   قیکه حقا  اندی درخشان اله

242 .) 
، هرچند بر  هستند  خارج  ینیشعائر د   ۀ ر یندارند از دا  یرسان و اطلاع   ی اِعلام  ۀکه جنب  یضی واجبات و فرا  ن،یهمچن

 . ی اِعلام ریواجبات غ  ریروزه و سا  ،ی مانند نماز فُراد   شود،ی ها »نُسُک« اطلاق مآن
اند که در  شده  دهیمشاعر نام  لیدل  نیها به انُسک  رایز   ؛ست ینسک« ن  یه  ثیشعائر همان »نُسک من ح ن،یبنابرا

از آن    شود،یها مشاعر گفته مبه آن   ی لغو   ی معنا  لیحج به دل  ی هااز اِعلام و اظهار وجود دارد. نُسک   ی اها جنبه آن
نما مکان  ،کنگره  کی  انگری جهت که حج  و  نزد   دارید   ی برا  یاجتماع  غا  یکیو  و  مشترک  ب  اتی اهداف    ن یواحد 

  ی و بزرگ  نیاز اعلام د   ی ا جنبه  دهند،ی از اعمال انجام م  یآنان در قالب گروهآنچه که    هر   ن،یبنابرا؛  مسلمانان است
  - است که مناسک حج    لیدل  نی. به همکندی مدلَلت    یامت اسلام  ان یدارد و به وضوح بر وحدت و الفت م  نید 

.  ستیعبادات ن  گر یاز اعلام وجود دارد که در د   ی ادر آن جنبه  رایز   ؛شود ی م  ده یمشعر نام  - عبادات    ر یسا   برخلاف
 (. 225/ 3ق،  1432)سند    شوندی م  دهیمشعر نام  زیو مساجد خدا ن  شود   دهیمشعر نام  لیدل  نیبه هم  زینماز جماعت ن  دیشا

 بخش دوم: بررسی »شعائر الله« در آیات و کلمات مفسران 
آ  برخ  لفظ »شعائر« را دربر  م، یاز قرآن کر   هیچهار  ا   ی دارند، هرچند  »شعائر« در    یباورند که مفهوم اصل  نیبر 

ق،  1432به نقل از سند    ،یگانیجمال گلپا  دیصاحب عروه و س  ،یقم  ی رزایآمده است )م  زین  اتی از آ  گرید   ی اریبس
3 /21۹.) 



9 
 

هِ  ﴿  :اولۀ  آی فَا وَالْمَرْوَةَ مِنْ شَعَائِرِ اللَّ عَ خَیرًا  إِنَّ الصَّ فَ بِهِمَا وَمَنْ تَطَوَّ وَّ فَمَنْ حَجَّ الْبَیتَ أَوِ اعْتَمَرَ فَلَا جُنَاحَ عَلَیهِ أَنْ یطَّ
هَ شَاکِرٌ عَلِیمٌ  که حج    یکسان  ن،یبنابرا؛  خداوند هستند(  ی هاو نشانه )از شعائر «  مروه»و  «  صفا»  (.158  :)بقره  ﴾فَإِنَّ اللَّ

  ی که فرمان خدا را در انجام کارها  یکس  و  ندارد که بر آن دو طواف کنند  یمانع  چیه  دهند،ی عمره انجام م  ایخدا  ۀ  خان
گاه است  کین  . اطاعت کند، خداوند در برابر عمل او شکرگزار و از افعال او آ

 شأن نزول 

 دندیپرس  اند. از امام صادقابراز داشته  هیآ  نیدر خصوص شأن نزول ا  یمتفاوت  ی هادگاهید   یو سن  عهیمفسران ش
خداوند    ای: آدندیپرس  شانیسپس از ا  ؛فرمودند: »واجب است«  شانیا  ر؟یخ  ایصفا و مروه واجب است    نیب  یسع  ایکه آ
و  فَ یَ   اَنْ  هِ یْ فَلا جُناحَ عَلَ ﴿جل  نفرموده است: عز  وَّ مربوط به عمرة القضاء است   ه یآ ن یپاسخ دادند: »ا ؟ امام ﴾بِهِما  طَّ
. در آن  « ها را از کوه صفا و مروه بردارندمسلمانان، بت   ی با مشرکان شرط کرد که به هنگام سع  خدا  امبریکه پ

  امبری. اصحاب خدمت پندها را بازگرداندشد و بت  ی سپر  امیاجتناب کرد تا ا  یمرد مسلمان از سع   کیزمان،  
اَنْ    هِ یْ فَلا جُناحَ عَلَ ﴿ۀ  یها را برگرداندند. آصفا و مروه نکرده و اکنون بت  نیب  یسع  یالله، فلانرسول   ایآمدند و گفتند:  

فَ یَ  وَّ   ؛ 4/435،  1363  ،ینیباشند. )کل  آنجاها در  اگر بت   یکه طواف کند حت  ست ین  ینازل شد که بر او گناه  ﴾بِهِما  طَّ
 (. 1/364، 1415 ،یبحران

ن  ریتفاس  در سنت  )س  نیمضام  نیهم  باً یتقر   زیاهل  است  شده  ق،  1404؛ جصاص،  1/15۹ق،  1404  ،یوطیذکر 
 (. 1/46ق، 140۸ ،یعرب  ؛ ابن1/14۹، ق1405؛ قطب، 2/۹۹ق، 1416 ،ی ؛ طحاو2/ 714ق،  1422 ،ی ؛ طبر1/11۸

ۀ  صفا و مروه است. واژ   نیب  یسع  ی»لَ جُناح« در حکم فقه  ریوجود دارد، مربوط به تعب  هیآ  نیکه در ا  یچالش
صفا و مروه    نیکه طواف ب  دارد ی مقرر م  هیآ(.  1/46ق،  140۸  ،یعرب  »اثم« است )ابن  ی به معنا  عتی »جُناح« در شر 

  هان یبه نظر فق  کهی درحالسازگار است.    زیو اباحه ن  هتو با استحباب، کرا  بودهگناه اعم از وجوب    یو نف  ندارد   یگناه
صفا و مروه از واجبات حج است نه از سنن و مستحبات )صاحب جواهر،    نیب  یاز اهل سنت، سع  ی اری و بس  یعیش

 (. 10/30۹ق، 1421
  صورت  بهجناح    ینف   ه، یصورت که در آغاز آ  نی. به اشود ی برطرف م  ه،یآ   ی هامشکل با توجه به شأن نزول  نیا   حل

مانند    یبا توجه به قرائن خارج   ی ول  ؛شود ی آن م  ر یانجام شده است که شامل وجوب و غ  یو با دلَلت مطابق  ی خبر
 ؛ فاضل مقداد، 2/51۸ق،  140۸  ،ی؛ طبرس2/44  تا،یب   ،ی)طوس  شود می وجوب استفاده    ، یشأن نزول و سنت قطع

 (. 237/ 2ق، 1406 ،یتهران ی؛ صادق3۸6/ 1، 1352 ،یی؛ طباطبا1/1۸4 ،1373
استثنا از    ای که پس از رفع منع    ی که عبارات  یمعن  نیبد  شود؛ی »رفع منع پس از حَظر« شناخته م  عنوانبهمسئله    نیا

نمونه،   ی . براگردد یاستفاده م ی گرید   لیها از دلآن  ییو حکم نها شوندی م انیجواز و اجازه ب  صورت به ند،یآیمنع م
او خوردن    ی برا  کهی درحال  «،ی بخور  تهیاز م  یتوانی: »مشود یم  هگفت  ترسدی م  یکه از مرگ به سبب گرسنگ  یبه کس
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(  173)بقره:    ﴾فَمَنِ اُضْطُرَّ غَیْرَ بٰاغٍ وَ لَٰ عٰادٍ فَلٰا إِثْمَ عَلَیْهِ ﴿خداوند فرموده است:    لیدل  نیواجب است نه مباح. به هم  تهیم
 (. 1/132ق، 143۸ ،یفیطر )

تب  ز ین  زانیالم  صاحب ا   گری د   ینییبا  م  نیبه  اشاره  تشر کندی موضوع  ب  ی ازین  ع،ی : »در مقام  و  ۀ  هم  انیبه  جهات 
 (. 5/61، 1352 ،ییاست« )طباطبا یو تنها کشف جعل حکم کاف ستیحکم ن اتیخصوص
الََْرْضِ    یوَ اِذا ضَرَبْتُمْ فِ ﴿، موضوع قصر نماز است:  وجود دارد سبک    نیمشابه ا   م یکه در قرآن کر   ی گرید   مورد 

لاةِ   کُمْ یْ عَلَ   سَ یْ فَلَ  قصر   ه،یامام  هانیمشهور و بلکه مجمع فقۀ  دیکه به عقن یبا ا(.  101)نساء:    ﴾جُناحٌ اَنْ تَقْصُرُوا مِنَ الصَّ
 (. 242/ 2ق، 1406 ، تهرانی  یشده است )صادق  ریبه »لَ جناح« تعب هیآ  نیدر ا  یول ؛ستنماز در سفر واجب ا

 شعائر اللهدر تفسیر  اقوال 
 :شود ی ها اشاره ماند که به آنابراز کرده  ینظرات متفاوت   هیآ  نیعبارت »شعائر الله« در ا ریفسران در تفسا
ا  ی ادسته:  های شریعتنشانه .  1  معنا  نیبر  به  الله«  نشانه   ی باورند که »شعائر  و  کننده ار  آشک  ی هااَعلام 
  شوند ی شعائر خداوند محسوب م  عنوانبه اعمال حج  ۀ  نشانه است، هم  ک یطور کامل  است. از آنجا که حج به  عت یشر 

؛  35۹/ 4ق،  1427  ،هعبد؛  1/130ق،  143۸  ،یفیطر ؛  336، البلاغ، 1377  ،یتهران  ی؛ صادق2/710ق،  1422  ،ی )طبر
 (. 1/526ق، 143۹الله، ؛ فضل20۸/ 1ق، 1407 ،ی زمخشر

حج اطلاق    ی»شعائر« تنها بر مناسک اجتماع  م،ی که در قرآن کر   انددهیعق  نیبر ا  ی ادسته:  حج  مناسک  .2
اند به آن ملحق کرده   زیرا ن  نیدیاسلام مانند اذان، نماز جمعه و ع  یعبادات اجتماع  گر،ی د   یشده است. البته برخ

را افزود که معتقدند    یکسان   وه گر   ن یبه ا  دیبا  ن،یعلاوه بر ا (.  35۹/ 4ق،  1427؛ عبده،  346/ 3،  ق1362  ،یح ی)طر 
 (.306/ 2ق،  1427)ابن فرس،  شود یم زی موارد مشابه ن ریو سا  های »شعائر الله« شامل صفا و مروه، قربان

»فلان   ی معتقد است که مراد از »شعائر«، اَخبار است که از عبارت »أَشْعَرَ فلانٌ بکذا« به معناریفی  طُ :  اَخبار.  3
شما    ی که برا  شود ی شعائر به اَخبار خداوند اطلاق م  گر،یبه عبارت د ؛  شده است  خبر داد« گرفته  زیکس از فلان چ

 (. 1/130ق، 143۸ ،یفیطر داده است ) ی روشن کرده و برتر
خداوند.  4 عبادات  و  راز(.  2/60ق،  1420عاشور،  ابن )  : مناسک  »سدینو ی م  ی فخر  به    د یبا  ای «  شعائر: 

  ن یب  یدر هر صورت، سع .  عبادات و مناسک تعلق داشته باشد  ی هابه مکان   دیبا  ایبه مناسک حمل شود،    ایعبادات  
 (. 4/136ق، 1420 ،ی فخر راز )او است  نید  ی هاو نشانه « شعائر الله» دو کوه از  نیا

ا:  الهی  حدود و    حُرُمات.  5 به معنا  دگاه،ید   نیدر  حدود، دستورات و    ی هاها و علامت نشانه   ی »شعائر« 
 (. 346/ 3،  ق1362  ،یح یخداوند است )طر  ینواه

است    ییزهایوجود دارد که بر اساس آن، منظور از »شعائر الله«، چ  ی گرید   دگاهید :  محرّمات حال احرام.  6
 (. 3/346،  ق1362 ،یح ی)طر  دیها را در احرام حلال بشمار آن  دیکه خداوند در احرام بر شما حرام کرده است و نبا
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حل  و حرم نصب    انیم  زیتما  ی اشاره دارد که برا  ییها»شعائر« به علامت   ،ی گریدر نظر د   :های حرمنشانه .  7
 (.346/ 3،  ق1362 ،یح یاند )طر شده
گاه  ی واژه از »اِشعار« به معنا  ن یا  :های تقرب نشانه .  8 »شعائر« به    ن،یبنابرا؛  گرفته شده است  ی اطلاع و آ

 (. 1/121ق، 1405به خداوند است )جصاص،   شدن کینزد  ی برا  ییهامعالم و نشانه ی معنا
  بوده  مانیا  انگر ی نما  چراکهرمز است،  ی به معنا  ره«یاست که »شع   دهیعق  ن یاز محققان معاصر بر ا  ی کی: رمز.  9

 (.1/2۹6ق، 141۹ ،یمدرس) گردد یاطلاق م  زیو بر محل عبادت ن
  نیدو کوه از د   نیا  ان یم  یطواف و سع  یعنیخداست«،    نی: »همه از د دیگو یم  ی حسن بصر:  دین الله.  10

 (. 2/253،  1371 ،ی الفتوح رازخداوند هستند )ابو 

 تحلیل 
  ی معنا  ی در کتب لغو   چراکه  ؛۹و    ۸، 3  ی هامانند قول  ستند،یبا نظر اهل لغت سازگار ن  ی ده قول، برخ  نیا   انیاز م

ب  م، یموارد را کنار بگذار   نیاما اگر ا ؛  تقرب و رمز وجود ندارد   ی ها»اَخبار«، نشانه  در دو قول    شترینظرات مفسران 
که  ی درحال  دانند،ی و امور مرتبط با آن م  اء یمناسک حج و اش  ی به معنا  ه یآ  ن ی»شعائر الله« را در ا  ی امتمرکز است. عده 

خصوص    نیدر ا   شتریقائل هستند. در ادامه ب  ی ترگسترده  یی شعائر بار معنا  ی برا  دگاه، ید   ن یا  رشیضمن پذ  گرید   ی ادسته
 سخن گفته خواهد شد. 

هَا  ﴿  :دوم ۀ  آی ینَ  یَا أَیُّ هْرَ الْحَرَامَ وَلََ الْهَدْي وَلََ الْقَلَائِدَ وَلََ آمِّ هِ وَلََ الشَّ وا شَعَائِرَ اللَّ ذِینَ آمَنُوا لََ تُحِلُّ   ﴾ الْبَیتَ الْحَرَامَ الَّ
(  هاآن ! و مخالفت با  دیبشمار )و مراسم حج را محترم   ید! شعائر و حدود اله یامان آورده یکه ا  ی کسان  ی ا  (. 2)مائده:  

 د! و نه ماه حرام را.یحلال ندان را
مبالَتی نسبت به احترام و دانستن چیزی که با بیح  یسد: »اِحلال یعنی مبانو علامه طباطبایی در تفسیر این آیه می

 (.162/ 5، 1352طباطبایی، )« هاآن ملازمه دارد. احلال شعائر الهی یعنی عدم احترام به جایگاه آن، 

 شأن نزول 
وا شَعٰائِرَ اَللّٰهِ﴿ۀ  ابن جریر، ابن منذر، ابن أبی حاتم و نحاس در کتاب »ناسخ« خود از ابن عباس در تفسیر آی   ﴾ لَٰ تُحِلُّ

و    شمردهآوردند و حرمت شعائر را بزرگ  و هدایایی می   آمده خدا  ۀ  اند که گفت: مشرکان به زیارت خانروایت کرده 
می  قربانی  خود  بر  در حج  مسلمانان خواستند  کن  هاآن کردند.  فرمود:    ند؛حمله  خداوند  اَللّٰهِ﴿اما  شَعٰائِرَ  وا  تُحِلُّ   . ﴾ لَٰ 

 (. 37/ 6، 1364؛ قرطبی، 254/ 2، ق1404 ،سیوطی)

 : در تفسیر آیه اقوال 
 این اقوال عبارت است از: قبلی آورده شد، در خصوص این آیه هم وجود دارد. ۀ تقریباً مشابه اقوالی که در آی

،  طباطبایی؛  3/10۸5ق،  143۸  طریفی ؛  26/ 4م،  1۹۹7  طنطاوی   ؛311/ 1،  1373فاضل مقداد  )مناسک حج  .  1
 ؛ (5/162، 1352
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 های خدا؛حرمت رعایت . 2
طاعت.  3 از  پیروی  و  او  از غضب  راوندی،)  شاجتناب  فاضل جواد،  1/303ق،  1405  قطب    ؛ 2/2۸1  ،1365؛ 

 (؛254/ 2، 1404 ،طیسیو 
 (؛6/4۹ق، 1413 ،ابوالعزائم)م ایایم و از آن نهی شدهتمامی آنچه که به آن امر شده. 4
 دین و تکالیف الهی؛ . 5
 (؛113/ 2، 141۸ بیضاوی ؛ 11/2۸، 1420فخر رازی )قربانی و هدایای حج؛  ،مناسک حج. 6
 (؛172ق،  1435 ،حلی) (؛2۹5، ، بی تامقدس اردبیلی)معالم دین . 7
 (؛ 7/۹5 تا،، بی هرری ) ؛(2/1۸3، ق1412 ،شافعی) آن وجز  مانند هَدْی و ،هرچه برای خداوند است. 8
 (.306/ 2، ق1427 ،فرس ابن )ها، جمار، مشعر الحرام و عرفات هشش چیز: صفا، مروه، بدن. ۹

اند و ذکر کرده هیآ نیا ی مشابه برا ریهفت تفس زین ی طبرس خیهشت معنا و ش یطوس خیش ه،یاز مفسران بزرگ امام
خود    ریدر تفس  زین  بیط(.  237/ 3،  140۸  ،ی؛ طبرس3/41۸  تا،ی ب  ،ی)طوس  اندده یرا برگز   هیآ   ت یقول به عموم  تی درنها

وقوف عرفات، مشعر الحرام،   ، یاست، مانند طواف، سع جمناسک ح هی: »اگرچه مورد آ کندی دفاع م ه یآ  تیاز عموم
آن منافات ندارد و جمع مضاف،    تی با عموم  نیاما ا  ؛ مناسک  رینماز طواف و سا   توته،یجمرات، ذبح، حلق، ب  یرم

 (.2۹1/ 4، 137۸ ،بی  ط) کند«ی عموم مۀ افاد 

هَا مِنْ تَقْوَی الْقُلُوبِ ﴿  :سوم ۀ  آی هِ فَإِنَّ مْ شَعَائِرَ اللَّ ن است )مناسک حج(! و هر کس  یا  (. 32  )حج:  ﴾ذَلِكَ وَمَنْ یعَظِّ
 . هاستدل ی تقواۀ ن کار نشانیرا بزرگ دارد، ا ی شعائر اله

ها« به مرجع  ریضم   م یتعظ  یعنی،  بازگردد و ممکن است به »شعائر«    گردد یبرمکه کلام بر آن دلَلت دارد،    یدر »فَانَّ
 (.12/56، 1364 ،یکلام بر آن دلَلت دارد )قرطب رایز  ؛مضاف حذف شده است نجایدر ا شعائر. 

 است:  ریبه شرح ز  هیآ  نیا لی »شعائر الله« در ذ  ریما نظرات مفسران در تفس

 ،یحج، به مناسک حج اشاره دارد )صادق  اتی آ  اقیوقوع در سۀ  نیبه قر   هیآ  نی معتقدند که شعائر در ا  یبرخ .1
ق،  1407  ،ی مناسک حج است )زمخشر  یگفته شده که منظور از »شعائر«، تمام  نی(. همچن2/242  ق،1406

:  دیفرمایسپس م  کهجهت است    نیاز ا  «ی ، مراد از آن، تمام مناسک حج است و ذکر »هدواقع  در(.  3/158
هَا إِلَیٰ الْبَیْتِ الْعَتِیقِ ﴿ ی ثُمَّ مَحِلُّ  (.4/17772ق،  1438 ،یفیطر )  ﴾لَکُمْ فِیهَا مَنَافِعُ إِلَیٰ أَجَلٍ مُسَمًّ

 ،یی؛ طباطبا133/ 7ق،  1408  ،یاند )طبرساطاعت از او مقرر شده  ی که برا  ییها خدا و علامت   نید   ی هانشانه  .2
1352 ،14/373). 

از آن   ر یغ ا یمانند صفا و مروه   ی به موارد  دیو مق کنندی )مُشعَرٌبها( اشاره م ی هستند که به امر یی هاشعائر، نشانه  .3
  ی آن از تقوا  میاو گردد، تعظ  ی ادآوری او باشد و موجب    ی هاکه از شعائر الله و نشانه  ی زیهر چ  ن، یبنابرا؛  ستندین
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، 1352  ،یی)طباطبا  شود ی که به امر تقوا اشاره دارند، شامل م  ار   یاتی معنا، تمام آ  نیو ا  شود ی محسوب م  یاله
1/407 .) 

و بزرگ    ی گذارساختن، نشانه   کو یفربه کردن، ن  ی به معنا  هاآن   می( هستند و تعظهای مراد از شعائر، »بُدْن« )قربان .4
 (. 4/359ق،  1404 ،یوطی)س هاستآنشمردن 

عبارت است از: وقوف در عرفه، مشعر )مزدلفه(،    هیآ   ن یکه مراد از »شعائر الله« در ا  کندی م  ت یروا   بهیش  یابن اب  .5
است    یقلب  ی تقوا  ی امور را بزرگ دارد، دارا  نیجمرات. هر کس ا   یسر( و رم  دنی)بُدْن(، حلق )تراش  یقربان 

 (. 3/275ق، 1409 به،یش  ی)ابن اب
مردم در   ی خداوند برا ی تعبد ی هااز »شعائر الله« همان اعلام و نشانه  ریتفس نی باور است که بهتر  ن یبر ا ی طبر .6

 . (16/541ق، 1422 ،ی اعمال حجشان است )طبر
است که   ییزهای چ  ی گذارعلامت   ی به معنا  «رهیشع»مناسک حج است و جمع    ی برا  ی شعائر خداوند، عنوان .7

 «رهیشع»  ن،یمعالم حج. همچن  گر یمانند کعبه، صفا و مروه، عرفه، مشعر الحرام و د   ،کرده است  نییخداوند تع
 (. 17/1۸5ق، 1420، عاشورابن ) شود یاطلاق م  زین هیهد ی های به قربان

ق،  1405)جصاص،    است  ریتفاس  نیا  یتمام  شامل  هیآ   رایز   ؛منظور شده باشد  هیدر آ  یمعان  نیاۀ  ممکن است هم
5/7۸ .) 

چاق و فربه را )در مراسم   ی شترها  ؛ و(36  :)حج ﴾فِیهٰا خَیْرٌ  لَکُمْ  شَعٰائِرِ اللّٰهِ  مِنْ  جَعَلْنٰاهٰا لَکُمْ  وَ الْبُدْنَ ﴿: چهارم ۀ آی
 . ر و برکت است یشما خ  ی برا هاآن در  . میقرار داد  یشما از شعائر اله ی حج( برا

دسته قرار    نیها صورت گرفته است. شتر و گاو در ا آن   ی بزرگ لیبه دل  ی گذارنام   نی است و ا  «بَدَنه» ، جمع  «بُدْن»
 ی گذارعلامت   یی هااند که با نشانهشده   دهینام  «شعائر»  رون یها ازا. بدنهشود ی نام نم  نی اما گوسفند مشمول ا؛  رندیگیم
 (.21/ 3م، 2010)ابو مظفر،  شوندیم

دارد. در ادامه    نیشیپ  ات ی با آ  یکی »شعائر الله« قرار گرفته است که ارتباط نزد ۀ  دربار   یمختلف  ر یمورد تفاس  زین  ه یآ  نیا
 . شود یاشاره م ریتفاس ن یبه چند مورد از ا

اطلاق    ی واناتیاند. بُدْن به حکرده  ر یحج( تفس  ی هایتنها به »بُدْن« )قربان   هیآ  نیمفسران، شعائر را در ا  یبُدْن: برخ 
  شود ی م  جاد یها شکاف ا راست آن   ی در قوزک پا  ی عنی  شوند؛ی م  ی گذارشده و علامت   تی هدا  یقربان   ی که برا  شود یم

 ﴾ لَکُمْ فِیهٰا مَنٰافِعُ ﴿ۀ  یمطابقت دارد و ظاهر آ  زین  تیبائمه اهل  ریسمعنا با تف  نیهستند. ا  یتا مشخص شود که قربان
 ر یفي تفس  زانیمختصر الم  ،ییطباطبادارد )  یخوانهم  ﴾وَ اَلْبُدْنَ جَعَلْنٰاهٰا ﴿ۀ  یبا آ  ریتفس  نیا  ن،ی. همچنکندی م  دییآن را تأ 
 (. 4/321ق، 1421القرآن، 
اطاعت و عبادت مقرر    ی اشاره دارد که برا  ییهانشانه   ی معتقدند که »شعائر الله« به تمام  گرید   ی عبادت: برخ  اَعلام

 (.135/ 4ق، 1420 ،ی ؛ فخر راز4/321ق،  1421 ،ییطباطبااند )شده
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برخ  نید   ی هانشانه  ا  یخدا:  در  را  شعائر  معنا  هیآ  نیمفسران،    تا، ی ب  ،یاند )طوسدانسته  یاله  نید   ی هانشانه   ی به 
7/318.) 

ا   زین  ی: گروهایهدا تا    شود یم  جاد یا  یها جراحتهستند که بر کوهان آن  ییهای باورند که شعائر همان قربان  نیبر 
 (. 11/280ق، 1420 ،ی حج( هستند )فخر راز ی )قربان ی مشخص شود که هَدْ 

برخ  اَعلام حج:  اعمال  تمام  گر،ی د   ی و  شامل  را  دانسته نشانه  ی شعائر  حج  مناسک  و  )ها  ق،  1419  ،یمدرساند 
2/285 .) 

 شعائر الله ۀ اقوال در خصوص گستربخش سوم: 

 الف( قول به اختصاص 

اهل سنت شعائر الله را به مناسک و اعمال    هانیاز مفسران و فق  ی اریاشاره شد، بس  ی ریکه در بخش تفس  طورهمان
(  24ق،  1415  ،ی)نراق  یمانند نراق  یتنها تعداد اندک  عه،یش  هانیمفسران و فق  انیکه در میاند. درحال حج اختصاص داده 

 ( به انحصار آن در مناسک حج اعتقاد دارند.2/269، 1371خود )ابو الفتوح،  ریدر تفس ی و ابو الفتوح راز

 به اختصاص قول  ۀ ادل 

 شعائر و ثبوت حقیقت شرعیه   توقیفی بودن  :دلیل اول

معنا که شعائر    نیهاست. به ابودن آن   یفیاند، توقبودن شعائر الله ذکر کرده  ی انحصار  ی برا  یکه برخ  یلی از دلَ   یکی
ۀ  شعائر در نظر گرفت. از کلم  عنوانبه را    ینید ۀ  هر نشان  توانی از جانب شارع )خداوند( مشخص شود و نم  دیالله با

هِ م   ا ی قرآن    یعنی   ینیبر اساس متون د   دیبا  شوند،ی عنوان اطلاق م  نیکه به ا  ی موارد   از  کیکه هر    دیفهم  توانی شَعَائِرِ اللَّ
فَا وَ الْمَرْوَةَ مِنْ  ﴿  ی ها هیمثال، در آ   ی شناخته شوند. برا  رهیشع  عنوانبه  امبریسخنان پ هِ إِنَّ الصَّ وَ الْبُدْنَ جَعَلْنَاهَا  ﴿و    ﴾شَعَائِرِ اللَّ

هِ  کند مگر آنکه در    یشعائر الله معرف  عنوانبه را    ی زیحق ندارد چ  کسچیشده است که ه  شاره ا   ﴾لَکُمْ مِنْ شَعَائِرِ اللَّ
شعائر    عنوانبه را    ییهات یوضع  ،ی شاد  ایحزن    ی هاممکن است در مناسبت   یعنوان آمده باشد. برخ نیبه ا  ینیمتون د 

(. 12/387ق،  1439الله،  . )فضل کنند  ی ریها جلوگآن  یها تقدس بخشند و از نقد و بررسکنند تا به آن  یالله معرف
فٰا وَ اَلْمَرْوَةَ مِنْ شَعٰائِرِ اَللّٰهِ﴿  یتعال  ی : »قول خدادیفرمای م  زین  ییعلامه طباطبا دو مکان،    نیکه ا  دهدی نشان م  ﴾إِنَّ اَلصَّ

بلکه شعائر با    ستین  ینی که منظور از شعائر، شعائر تکو   شود ی اند ... و روشن مشده  یگذاربه فرمان خداوند، نشانه 
شعائر الله  ۀ  : »از واژ سدینو ی خصوص م  نیالله در ا(. فضل1/385،  1352  ،ییاست.« )طباطبا  ی جعل خداوند تعال

با    امبریکلام پ  ا یدر کلام الله    دیبا  ی اره یمعنا که هر شع  نیاست، به ا   یفیها توقآن   قیکه مصاد   شود ی استفاده م  نیچن
باشد  نیا ندارد چ  یکس  ن،یرابناب ؛  عنوان وارد شده  ابداع کند.« )فضل   عنوانبهرا    یعمل  ای   ی زیحق  الله  الله،  شعائر 

 (.12/378ق، 1439



15 
 

مْ  ﴿ۀ  یاصطلاح »شعائر« که در آ  گر،یاز طرف د  هِ وَمَنْ یُعَظِّ مانند بُدن، مناسک حج    ی آمده است، به موارد   ﴾شَعَائِرَ اللَّ
 نیطور خاص در تلاش است تا نشان دهد که شعائر تنها به همبه   هیآ  نی، اواقع در . شود ی مشابه محدود م اتیآ  گر یو د 

دارد  اختصاص  م  ن، یبنابرا؛  موارد  آن را شامل مسائل    توانی چگونه  داد و  به عموم موارد گسترش  را همچنان  شعائر 
(. شاهد  44-43ق،  1424)سند،    ست؟ین  یشرع  قتیبه حق  ی لغو   قتیانتقال از حق  ی به معنا  نیا  ایدانست؟ آ  ی گرید 
ا  ی گرید  بر  هِ« اس  ریتعب  کند،ی مدعا دلَلت م  نیکه  اللَّ شَعَائِرِ  مِنْ  لَکُمْ  جعل شعائر    دهدی که نشان م  ت به »جَعَلْنَاهَا 

 .کندیم دییتأ موضوع انحصار شعائر را    نیمختص به خداوند است و ا 

 اخذ به قدر متیقن  : دلیل دوم 
»شعائر« عمومیت دارد و ممکن است شامل هر چیزی باشد که به خداوند منتسب  ۀ  طور ظاهری واژ هرچند که به

»شِعار« به معنای مطلق علامت و جمع »شعیره« به معنای امور خاص  د این واژه میان دو معنا، یعنی جمع  یاما ترد   ؛شود 
بنابراین،  ؛  شود مانند بُدن، صفا و مروه که در آیات آمده است، موجب اجمال در معنا و لزوم اخذ به قدر متیقن می

 .آیددست می ویژه در ارتباط با معالم حج به تری از شعائر به معانی مشخص 
الله« ذکر می اما در ادامه نظر دیگر خود را تقویت    ؛کندنراقی هرچند در ابتدا چهار معنای ممکن برای »شعائر 

کند. اول اینکه برای مراد گرفتن یک مفهوم عام از »شعائر«،  دار میکند: »با این حال، دو نکته این مسئله را خدشهمی
اما این فرض ثابت نیست؛ زیرا ممکن است جمع »شعیره«    ؛باید »شعائر« جمع »شعار« به معنای علامت مطلق باشد

الیه منسوب هستند، وجود دارد.  باشد که همان بُدن است. دوم اینکه عموم جمع مضاف تنها در افرادی که به مضاف 
  شود که منظور از آن، اما چون صریح نیست، نیاز به تقدیر دارد و مشخص نمی  ؛الیه خداوند استمضافدر اینجا  

زیرا در اضافه،  ؛  طاعت خدا، عبادت او یا امثال آن است؛ ممکن است مقصود طاعت خاص خدا باشد، یعنی حج
 (30، 1375حداقل مناسبت کافی است.« )نراقی، 

 .(2/269، 1371الفتوح،  همچنین، ابو الفتوح در تفسیر خود به انحصار در این مفهوم قائل است )ابو

 تشریعات جدید بدعت و لزوم  :سوم دلیل 
عرف متشرعه هرگاه    رایز ؛  قابل کنترل نخواهد بود   گری به عرف واگذار شود، د   ینیمانند جعل شعائر د   یاگر امر مهم

  تواندی امر م  نیکند. ا   سی تأس  ی دیخود شعائر جد   ی برا  امکان دارد اراده کند،    را   خاص  ط یشرا  ای مصالح    ی لیبه دلَ 
 (. 46ق، 1424گردد )سند،  نیو بدعت در د  دیجد عاتیآمدن تشر  دیمنجر به پد

 سیاق   :چهارم دلیل 
مقام با    نی. البته اشود یموضوع سبب انصراف لفظ »شعائر« به مناسک حج م   ن یمربوط به حج است و ا  ات ی آ  اقیس

  ن یاعمال و مناسک حج است. بد  انگریب  اتیآ   اق یس  رای ز   ؛ از سه وجه اول سزاوارتر است  ی کیو    ست یهمراه ن  میتعم
 (. 30،  1375 ،ی)نراق رسدی ف به نظر میاند، ضعکه شعائر را عام دانسته  هانیاز فق ینظر برخ  ب،یترت
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 قول به عمومیت )دیدگاه برگزیده(  (ب
شعائر تنها به اعمال و مناسک حج    ۀکه دامن  دیآیبرم   نیمرتبط با شعائر، چن  اتیاست که از آ  ن یا  قیتحق  ی مدعا

 است:  ری به شرح ز   دگاهید  نیاۀ . ادلگردد ی م زیها نهرچند که قطعاً شامل آن  شود،یمحدود نم

 های قائلان به اختصاص دلیل اول: نقد استدلال 
آن    ی برا  یو اختصاص در نوسان است و حالت سوم  تیعموم  نیب  م یقرآن کر   اتیشعائر در آ   ی از آنجا که معنا

، اندقائل مناسک حج    یکه به اختصاص شعائر به موارد منصوص مانند برخ   یادله کسان  یبا نف  ن،یبنابرا   ؛ستینمتصور  
مطرح   ی ادارند، ادله   دی شعائر به موارد خاص تأک  صکه بر اختصا  ی آن را اثبات کرد. کسان  ت یقول به عموم  توانیم

آنان را در بخش مربوط به قول به اختصاص  ۀ  ادل  نیتر برخوردار نباشند. مهم   یاز اعتبار کاف  رسدیاند که به نظر مکرده
 .میدهی ها را مورد نقد قرار مو اکنون آن  میاآورده 

 نقد دلیل اول: توقیفی بودن شعائر 
مستقل باشد و آن  ۀ  مقال  کی موضوع    تواندی که خود م  می شو   ادآوری لَزم است دو نکته را    ل،یدل  نیاز نقد ا  شیپ

و    ی تعبدۀ  است که اعمال واجب به دو دست  نینظر ا  ن یتر ج یبودن شعائر است. هرچند را  ی رتعبدیغ  ا ی  ی بحث تعبد
وجود دارد؛    ی اگانه سه  ی بندمیکه تقس  انددهیعق  نیبر ا  ی(، برخ72ق،  1409  ،ی)آخوند خراسان   شوندیم  میتقس  یتوصل

مانند نماز و روزه،    شوند،ی واقع نم  حیخاص هستند و بدون قصد قربت صح   ی از اعمال عباد   ی که برخ  صورتن یبد
  شوند، یو ثواب، به قصد انجام م  یشرع  تیمحبوب  لیتحص  ی و برا  بوده  تری از اعمال عموم  گرید   یکه برخی درحال

قرار دارند و در صورت فقدان قصد قربت   اتیو توصل  اتیتعبد انیدسته از اعمال م نی نکاح. ا رحم و عقد ۀ مانند صل
است،    لیقب  نیاز ا  ینیشعائر د   می. تعظشود یاطلاق م  ی عباد   زینوع اعمال ن  نیبه ا  یو گاه  شوندی واقع م  حیصح   زین

اگر مقصود از شعائر تنها اعمال و مناسک حج    البتهاست.    یکاف  تیمحبوب  یبه داع  انی ها، اتدر صحت آن   کهی طوربه
 (. 142-1/141ق، 1343محض خواهند بود )صفار،  ی اعمال از نوع تعبد نیباشد، قطعاً ا 

زیرا ممکن است عملی    ؛ بعدی این است که توقیفی بودن یک عمل، لزوماً به معنای تعبدی بودن آن نیست  ۀنکت
ممکن  و    هر تعبدی، توقیفی نیز هست  .ولی تعبدی نباشد. میان این دو مفهوم، عموم مطلق وجود دارد   ؛توقیفی باشد

عنوان مثال، روشن است که وجوب عَصْر در تطهیر لباس، توقیفی  اما تعبدی به شمار نیاید. به   ؛ است امری توقیفی باشد
 .شود اما در عین حال توصلی محسوب می  ؛است

اینک پس از بیان این دو نکته، باید گفت که محور بحث قائلان به اختصاص، توقیفی بودن شعائر است، نه تعبدی  
و همین مقدار برای عبادی    حق باشدۀ  بودن آن. در حقیقت، تحصیل تعظیم شعائر باید به داعی محبوبیت و اعلای کلم

اما در خصوص اینکه آیا شعائر دینی توقیفی هستند یا خیر، باید گفت که توقیفی بودن شعائر الله  ؛  بودن آن کافی است
و نقل آن از معنای لغوی به معنای شرعی، نه تنها ثابت نشده است، بلکه با استقراء در آراء فقیهان و مفسران شیعی و  
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طور که اند، همانمنطبق کرده  مستحدثهآنان عنوان شعائر را بر بسیاری از امور    چراکهشود.  سنی، عدم آن آشکار می 
 .در مباحث قبلی ذکر شد

اند و هرگز  البته ممکن است مستشکل بگوید این فقیهان اولًَ این مسئله را با تطبیق عنوان کلی مورد نظر قرار داده
اند. ثانیاً ممکن است تفاوتی میان احکامی مانند صفا و مروه یا بُدن  به بررسی مجموع آیات و تحلیل فنی آن نپرداخته

اجتماعی این اعمال مدنظر بود.  ۀ و شاید از دیدگاه آنان، وجه زیارت یا ذکر مجالس وجود داشته باشدبا اعمالی مانند 
طور که برای نماز ثابت است، معلوم بود،  در پاسخ باید گفت که اگر حقیقت شرعی و توقیفیت برای شعائر، همان 

طور قطع میان مناسک  رسید که عالمان، عنوان شعائر را بر هر امر غیر منصوص اطلاق کنند. البته بهبعید به نظر می 
 . بزرگی و هم از جهت میزان تعظیم، تفاوت وجود دارد ۀ شعائر، هم از لحاظ درج جدیدحج و برخی مصادیق 

همچنین در صورت شک در توقیفی بودن و تردید در نقل به معنای شرعی، اصل بر عدم توقیفی بودن و عدم نقل  
 .است

ای قرار دهد که نیاز به تفصیل  عمومات شعائر را در دسته و  این است که قائل تلاش کرده    ،نقد دیگری بر این دلیل
شارع برخی از مصادیق شعائر را تعیین کرده است. این استدلَل اشتباه است؛    نکهیاو جعل و تقنین دارند، با استناد به  

طور  زیرا صرف تصرف شارع در خروج یا الحاق یک مصداق به معنای این نیست که آن مصداق از نوع اول است. به
اما این تصرفات    می کند؛تصرفاتی انجام داده است، گاهی آن را توسعه داده و گاهی محدود    «بیع»مشابه، شارع در  

 .و انطباق آن بر مصادیقش بدون نیاز به جعل و تقنین ندارد  «بیع»تأثیری در باقی ماندن عمومیت  
را می  دیگر، شعائر  بیانی  داد: دستهبا  دو دسته جای  در  آن توان  و  ای که شعاریت  لوازم ذاتی  از  شمرده   نفکیلَ ها 

دیگر،  ۀ  اما دست؛  شود شود. این دسته، صفت شعاریتشان تعبدی و توقیفی است و فقط بر موارد منصوص اکتفا میمی
. اگر برای خداوند اختصاص داده  دارد شعاریتشان از صفات عارضی و اعتباری است که این صفت را با قصد و اعتبار  

شود. این دسته از شعائر،  شود، از شعائر الله محسوب شده و چنانچه برای غیر او ویژه گردد، شعائر غیر الهی شمرده می 
کند که  شریفه تصریح می ۀ  وجود و اعتبارات، قابل تغییر و نقصان هستند؛ مانند بُدن که آی  حسببهتوقیفی نیستند و  

است، همان گردیده  الله  شعائر  از  شده،  مختص  هَدْی  برای  )صفار،  چون  نبود  آن چنین  از  قبل  که  ق،  1434طور 
1/169-170). 

ها، واگذاری تعیین مصداق به عرف با  آید این است که در عمومات شعائر و مشابه آن ای که به دست مینتیجه
اند، دارای حقایق لغوی هستند نه حقایق شرعی. در این  زیرا عناوینی که در ادله آمده   ؛»توقیف« تضاد ندارد   ۀقاعد

می اعمال  عنوان  بر حکم  تنها  توقیف  تعیین موارد،  توسط عرف  شعائر عمدتاً  بر مصداق. هرچند مصادیق  نه  شود، 
ها. در اند، نظیر صفا، مروه، مصحف، کعبه و مانند آنولی برخی از مصادیق آن توسط شارع تحدید شده ؛  شود می

ندارد  تعیین مصداق  در  این  ؛چنین مواردی، عرف حق دخالت  توقیفی شرعیزیرا  نه عرفی )صفار،  ها مصادیق  اند، 
 .(1/1۸5ق، 1434
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 اخذ به قدر متیقن : نقد دلیل دوم 
اما ما  ؛  یابد که در اطلاق و عموم، تردید وجود داشته باشد، اخذ به قدر متیقن در دلیل لفظی زمانی جریان می اولاا 

که در کاربرد لغوی خود معنای عام دارد؛ بنابراین    طورهمانبا دلیل ثابت کردیم که شعائر الله دارای معنای عامی است،  
نیازی به اخذ به قدر متیقن نیست. البته قائلان به اختصاص عموماً منکر عمومیت معنای لغوی شعائر نیستند، بلکه  

 .(6/27، 1364آن از سوی غیر شارع هستند )قرطبی،  دادن ی تسرمنکر 
دانند. علامه  باید افزود که فقیهان امامی غالباً مواردی را که در آیات قرآن برای شعائر وارد شده، صرفاً مصادیق می 

  شمارد )علامه را از شعائر می   هاآن در بحث وجوب اذان برای نماز، اعتبار جهر به تلبیه و مشروعیت نماز جماعت،  
  (. موارد بسیار دیگری نیز در کلمات فقیهان آمده227/ 4ق،  1414،  حلی  علامه؛  2/677  و  1/299ق،  1412،  حلی
شود. حتی ممکن است به کمک دلیل اولویت، عمومیت اثبات گردد؛ به این نحو  خودداری می   هاآن که از ذکر    است 

ها و امثال آن   الحرام، مشاهد امامانباشند، به طریق اولی کعبه، مسجد  که وقتی دو کوه صفا و مروه از شعائر الهی
 .نیز از شعائر خواهند بود 

ۀ زیرا بنا بر آنچه از اهل لغت نقل شده، معنای جامعی میان هم  ؛، اجمال ناشی از تردد معنای مراد تمام نیستثانیاا 
 نکه یا به عبارت دیگر، اعم از  ؛  گردد معانی شعائر وجود دارد و اختلاف در تعیین به اختلاف لحاظ و حالت باز می 

نیست و خلط    شایستهشعائر جمع شعار باشد یا شعیره، معنای مشترک یکی است. افزون بر این، حمل شعیره بر بَدَنه  
به حد ظهور   کهیمادامای بر مطلوب باشد  تواند قرینهسیاق به تنهایی نمی  آنکهبین مصداق و مفهوم است. خلاصه  

شعائر الله نیست.  ۀ  که حاکی از آن است که مناسک حج، همتعبیر شده  در دو آیه به »مِن« تبعیضیه    آنکه  ژهیو به نرسد،  
دیگران  (.3/1288ق، 1408عربی،   )ابنصفا و مروه برخی از شعائر هستند  نکهیا در نویسد: این آیه صریح است ابن عربی می 

دلیل دیگر بر  (.  1/502،  1397؛ سبحانی،  5/22ق،  1439،  اللهفضل؛  11/128ق،  1420)فخر رازی،    اندنیز شبیه همین معنا را ذکر کرده
ناسازگار است. بر همین اساس،    بودن  هیانیبتبعیضیه بودن »مِنْ« وقوع آن بعد از »جَعَلْنَاهَا« در آیه »بُدْن« است که با  
کلام را که از سیاقی به سیاق    گونهنیااند و  مفسران به این سیاق توجهی نکرده و آیات شعائر را حمل بر عموم کرده

 .(144-1/13۹ق، 1434اند )صفار، دیگری منتقل شود، از مقتضیات بلاغت و جمال اسلوب قرآن دانسته

 نقد دلیل سوم: لزوم بدعت و تشریعات جدید 
شود: تخییر شرعی و تخییر  تخییر به دو قسم تقسیم می   آنکه  نخستدر نقد این دلیل باید دو نکته را متذکر شد.  

کند که شارع او را در تعیین فرد مخیر  که شارع به طبیعت کلی امر کرده است، عقل درک می عقلی. در تخییر عقلی
شود:  عنوان ثانوی به دو دسته تقسیم می  آنکه  دوم شود. گذاشته است و چنین تطبیقی تشریع و بدعت محسوب نمی 

در این است که اولی دارای ملاک ثانوی است    ،عنوان ثانوی در حکم و عنوان ثانوی در موضوع. تفاوت بین این دو
بودن در قاعد این اساس، ثانوی  بر  به همین دلیل حکمش استثنایی است، مانند حرج و ضرر.  شعائر در طرف  ۀ  و 

به عبارت دیگر، در  ؛  کم و ملاک استکه در قاعده لَ ضرر و لَ حرج، در جهت حموضوع و مصداق است، درحالی
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دهد یا با ملاکش  آید و این حکم استثنایی است که حکم اول را تغییر می حرج و ضرر، ملاک و حکم ثانوی پدید می 
شود، که در شعائر، حکم از ملاک اولی حاصل شده است و استثنایی و عارضی محسوب نمی کند، درحالی تزاحم می 

آید در حالی  شود، احترام به شمار می مثال، ایستادن برای شخصی که وارد می  عنوانبهبلکه موضوع آن عارضی است.  
 .(266-3/255ق،  1432که قبلًا چنین نبوده است )سند، 

کند که شارع به مکلف اجازه داده است تا در مقام  توان گفت که عقل حکم می پس از تبیین این دو نکته، می 
اینکه مکلف تنها به طبیعت توجه    ژهیو به تطبیق، این طبیعت را بر هر مصداق و با هر روشی که بخواهد اعمال کند.  

دوم   نوع  از  طارئه  عناوین  باشند، جزو  تغییرات جدید، هرچه که  و  تحولَت  متعبد.  فردی  به خصوصیت  نه  و  دارد 
  تواند دائمی باشد. شوند و حکم در آنچه که مورد بحث ماست، حکمی اولیه است و به همین دلیل می محسوب می 

امام  ۀ  بر همین اساس، برخی پوشیدن جام ذاتاً    نیحسسیاه در عزای  اینکه  با  ندانستند،  را حتی در نماز مکروه 
 . مکروه است

  ل یخاص که دل  ینیاز اعمال د   یکه برخ  کندیاشاره م  الغطاءکاشف   ت،یبدعت و مشروع  نیدر بحث تفاوت ب
اگر از جهت عموم آن عمل و نه از جهت   رند،یگی حکم قرار م  کیتحت عموم    یول  ؛ها وجود ندارد آن  ی برا  ی خاص

  تیدر اذان، بدون قصد خصوص  سوماست. مثلًا ذکر شهادت    ی آن کاف  تی مشروع  ی برا  نیانجام شوند، ا   تش یخصوص
جزئ تشر   ن یا  رایز   ؛ آن  ت یو  خود  م  عی دو  اشوند ی محسوب  در  با  نی.  رجحان   دیموارد  عمومات    یقصد  از  که  باشد 

. البته موضوع شهادت ثالثه در اذان، از مسائل مورد  شود ی برداشت م  امبریپهنگام ذکر نام    یعلاستحباب ذکر  
افراد  بابو   دانندی آن را حرام م  دوقمانند ص  ی اختلاف است.  و    م یحک  دیمانند س  یو برخ  (1/2۹0،  1363  ه،ی)ابن 

قصد    ن یب  ز ین  ی اری(. بس260-25۹/ 13ق،  141۸  ،ی؛ خوئ5/545،  1374  م،ی)حک  پندارندی آن را واجب م  یمحقق خوئ
 3(. 223- 222/ 2،  13۹5 ،یکاشان  ضی؛ ف4/4۸6 ،ق1415 ،ی)نراق کنندی م کیآن تفک ریو غ تیجزئ

بنابراین، تخییر عقلی  ؛  شود امر شرعی به طبیعت، آن را شامل نمی   وگرنهباید ذاتاً حلال باشند    هدر موارد مستحدث  !بله
شود که مکروه هستند و خصوصیتی که حرام است، از شمول این تخییر خارج است  در افراد، تنها شامل مواردی می 

 .( 232-22۹/ 3ق،  1432)سند، 
 سیاق نقد دلیل چهارم: 

ظهور باشد. سیاق تنها زمانی  ۀ  کنندد  موارد محدو ۀ  تواند در هم نمی اصولًَ سیاق همیشه یک دلیل کامل نیست و  
تواند ظهور یک دلیل را محدود کند که مانعی برای آن وجود نداشته باشد. در این بحث، با توجه به معانی ذکر  می

توان دریافت که این عنوان اختصاص به مناسک حج و امثال  شده توسط اهل لغت و مفسران در خصوص شعائر، می 
آن ندارد و اگر در سیاق آیات حج آمده است، صرفاً به جهت بیان مصداق بوده است. از همین رو، در موارد دیگری  

تْ  ﴿ۀ  اند، مانند آیو به سیاق توجه نکرده  کردهنیز فقیهان یک آیه را بر عموم حمل   ذِینَ آمَنُوا أَوْفُوا بِالْعُقُودِ أُحِلَّ هَا الَّ یَا أَیُّ

 

 مراجعه کنید. از محمد سند الشهادة الثالثةکتاب به . برای مطالعه تفصیلی  3
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هَ یَحْکُمُ  یْدِ وَأَنْتُمْ حُرُمٌ إِنَّ اللَّ ی الصَّ نْعَامِ إِلََّ مَا یَتْلَی عَلَیْکُمْ غَیْرَ مُحِلِّ اند که (. آنان گفته 1)مائدة:    ﴾ مَا یَرِیدُ لَکُمْ بَهِیمَةُ الْأَ
گیرد، هرچند با ظهور سیاقی مخالف است.  رساند و هر عقدی را در بر می با الف و لَم عموم را می   « مُحِلاَّ »جمع  

افزون بر این، دو آیه از آیات شعائر نیز دلَلت بر این دارند که مناسک حج بخشی از شعائر هستند و نه تمام آن. ابن  
از شعائر است،  جوزی می  این بخشی  )ابن   طورهمان گوید: »این نص صریح است که  بیان شد«  قبلًا  جوزی،  که 

تر اشاره  که پیش   طورهمان»این آیه صریح است که بخشی از شعائر است،  افزاید:  (. ابن عربی می237/  3ق،  1422
نویسد: »تعمیم و اطلاق به این صورت است که  (. یکی دیگر از مفسران نیز می3/12۸۸ق،  140۸عربی،    شد« )ابن

 (.21/ 3م،  2010 ، شوند« )ابو مظفر سمعانیگذاری میزیرا علامت  ؛شوندها شعائر نامیده می بدنه
الله است نشانه   عنوانبههر چیزی که   از شعائر  باشد،  از طاعت خداوند مقرر شده  نشانه   4ای  های و شعائر حج 

«  (. همچنین گفته شده است که »مِنْ شَعٰائِرِ اَللّٰهِ 4/135ق،  1420مشعر الحرام )فخر رازی،    ازجملهمناسک آن هستند،  
(. ابن عربی با استناد به وجود »من« تبعیضیه در این آیه، عموم  31۸/ 7تا،  های دین خداوند )طوسی، بی یعنی از نشانه 

 .( 3/12۸۸ق، 140۸عربی،  کند )ابنتعظیم شعائر را استنباط می 

 قول اهل لغت : دوم  دلیل
برآیند تعاریف اهل لغت از »شعیره«، علامت و نشانه بودن برای یک مفهوم است که گاهی این نشانه، یک فعل  

ۀ  رمی و ذبح است و گاهی یک مکان مانند صفا، مروه و مشعر. این سخن با آنچه از بزرگان لغت دربار مانند طواف،  
معنای شِعار نقل شده که گاهی به معنای لباس چسبیده به بدن است، منافات ندارد؛ زیرا یک لغت از منظرهای مختلف 

شود: چیزی که  است، اخذ شود، در تعریفش گفته میکه مترادف با احساس    قابل تحلیل است. اگر شِعار از »شعور« 
که مترادف با اعلام و ابراز است، گرفته شده    چنانچه از »استشعار«  و  آید، مانند پیراهن زیربدون فاصله از شیء می 

ای که برای دلَلت بر چیزی قرار داده شده است. از کلمات اهل لغت چنین  شود: نشانه باشد، در تعریف آن گفته می 
آید که کاربرد شِعار در معنای دوم بیشتر شایع است و مراد از آیات نیز همین معنا است. نظرات اهل تفسیر هم با  بر می 

دهنده   (. البته ممکن است مفهوم مشترکی را در نظر گرفت که پیوند1۹-16ق،  1424اهل لغت تفاوتی ندارد )سند،  
توان آن را بر علامت اطلاق کرد که بر یء« است و در صورتی می کاربردها باشد و آن معنا »کل  ما یُشعِر بالشۀ  هم

اش الیهتوان گفت که شعائر جمع شِعار و شعیره است و مراد از آن با مضاف ، مینی؛ بنابرامفهوم خاصی دلَلت کند
« هر چیزی است  نیالحسشود. مثلًا »شعائر الله« هر چیزی است که به خداوند اشعار دارد و »شعائر  مشخص می

شود و از همین رو، بسیاری از  های آن حضرت اشعار دارد و ... در اصطلاح نیز تفاوتی مشاهده نمی که به مصیبت

 

اما با   ؛های مقرر شده برای طاعت است شمارد: و گفته شده که منظور از آن همه نشانه . البته صاحب المیزان این احتمال را مرجوح می4
:  یعنی  ﴾جَعَلْنٰاهٰا لَکُمْ مِنْ شَعٰائِرِ اَللّٰهِ﴿  ۀآیکند:  (. ابن جوزی هم همین نظر را ابراز می14/373،  1352سیاق آیه همخوانی ندارد )طباطبایی،  

گذاری، نحر و اطعام از ها، علامت ها به خانه، بستن قلادهایم، از سوق دادن آنها را برای شما به عنوان عبادتی برای خدا مقرر کردهما آن
 (.237/ 3ق، 1422 ،جوزیابنها )آن
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ق،  1434اند )صفار،  مفسران، »شعائر الله« در آیات را به »مَعالم دین الله« یا »الََعلامُ التی نصبها لِطاعته« تفسیر کرده
1/127-12۸). 

»شعائر« دارای حقیقت لغوی است و به معنای شرعی انتقال نیافته است؛  ۀ  رسد واژ مهم آن است که به نظر میۀ  نکت
است فاقد حقیقت شرعیه  دیگر،  عبارت  بتواند  ۀ  نتیج   5.به  است که  هر چیزی  الهی  است که شعائر  آن  مطلب  این 

علامیت و نشانگی برای دین و مفاهیم دینی داشته باشد و موارد منصوص در قرآن کریم، تنها بیان مصادیق هستند.  
نویسد: »وجود اشیا بر دو گونه است: تکوینی و اعتباری. شارع گاهی  یکی از محققان معاصر در این باره چنین می 

خاصی را در تحقق آن معتبر  ۀ  کند، مانند طلاق که شارع، صیغدوم )اعتباری( تصرف میۀ  در کیفیت وجود در گون
 وگرنهفهم عرف است    برحسب دانسته است. بر این اساس، چنانچه دخالت شارع ثابت نشود، اصل بر بقای موجود  

وضعی و امری اعتباری است نه تکوینی و تصرف شارع در این  ۀ  مرجع لغت است. در محل بحث، شعیره یک نشان
نشانگی برای دین است، از شعائر  ۀ  هر امری در نزد متشرعه که برخوردار از جنب  جهیدرنت  ؛اعتبار هم ثابت نشده است

 .(42-41ق، 1424الهی شمرده خواهد شد«. )سند، 
 

 توسط فقیهان اللّه  فهم عمومیت شعائر :سوم  دلیل
منحصر به مواردی  شود که آنان عنوان »شعائر« را  با نگاهی به تطبیقات فقهی در لسان فقیهان، به خوبی معلوم می

دانند که قابلیت جریان در  ها را تنها مصادیقی برای عنوانی عام می اند، بلکه آن که در آیات یادشده آمده است، نکرده 
ویژه از زمان محقق نراقی به بعد، موضوع  را داراست. فقیهان به   هر چیزی که شأنیت نشانگی برای مفاهیم دینی دارد 

اند. البته از دیرباز فقیهان بدون  شعائر دینی را تحت عنوان »وجوب تعظیم شعائر« در مباحث قواعد فقهی مطرح کرده 
اند. مثلًا برخی بر اساس وجوب تعظیم شعائر،  اسم بردن از این قاعده، به مفهوم آن در برخی مباحث فقهی استناد کرده

(. صاحب جواهر نیز که قائل  1/۹6تا،  اند )کاشف الغطاء، بی را همانند مساجد حرام دانسته  ائمهتنجیس مشاهد  
به تعمیم است در موضوع حرمت تنجیس قرآن کریم و وجوب تطهیر آن، معتقد است که حرمت هتک و وجوب  

،  ق 1421شود )صاحب جواهر،  شریعت دانسته شده است می   حُرُمات دین و آنچه وجوب تعظیمش ازۀ  تعظیم، شامل هم
قبور،    ی و بازساز  ی کارکه: »کراهت گچ  کندی نقل م  جامع المقاصد از قول    مفتاح الکرامهدر    یعامل  .(3/46-4۸

  ، یعامل  ینی(، اتفاق دارند« )حسی کار )بازساز  نیبر انجام ا  انین یو پس  انینیشیپ  رایز   ؛( استو ائمه)  ایقبور انب  ریدر غ
 (. 4/281ق، 1419

نویسد: »اما متبادر از شعائر الله در این آیات، معنای  یکی از محققان معاصر در خصوص دامنه و قلمرو شعائر می 
هایی از طاعت و عبادت هم  های دین خداوند، اعم از اینکه نشانه سوم )در کلام خودش( است، یعنی معالم و نشانه

 

( یا آن را چندان سودمند  234-2/221  ق،1417  )صدر،. باید متذکر شد که البته اصولیان متاخر دیگر قائل به حقیقت شرعیه نیستند  5
 (. 1/33، 1352)خوئی، دانندنمی
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شعائر دین و شریعت خدایند که   هباشند یا خیر. مثلًا پیامبران، اوصیا، کتب آسمانی، قرآن کریم و احادیث نبوی، هم
 .(۹6-2/۹4ق،  1436ها را گرامی دارد، دین خدا را گرامی داشته است« )سبحانی، هر کس آن 

ها به مناسک حج است. دلیل قوت و اتقان آن این  عمومیت شعائر اقوی و اتم از اختصاص آن  ۀخلاصه آنکه ادل
اما با    ؛انداست که هرچند به جهت شأن نزول و سیاق، آیات »شعائر الله« در بستر اعمال و مناسک حج نازل گشته

توجه به خاستگاه لغوی و نظرات بسیاری از مفسران و فقیهان مبنی بر عمومیت آن، باید مدلول آن را فراخ و شامل  
 ت. دیگر مظاهر دینی نیز دانس 

تواند از شعائر به شمار آید مگر آنکه دارای دو ویژگی باشد: شد که هر امر دینی نمی   ولی باید این نکته را نیز متذکر
اعلامی و نشانگی داشته باشد و دوم، از چنان شأن و منزلتی برخوردار باشد که تعظیم و تکریم آن،    ۀنخست، جنب

دوم به مدلول و مشعر آن مربوط  ۀ  گردد و جنبنخست به ذات شعائر از منظر دلَلی باز می ۀ  مندوب شارع باشد. جنب
ولی حیثیت دوم    ؛نخست، هم جعل شارع و هم قرارداد عرف متشرعه در ایجاد شعائر نقش دارندۀ  شود. در جنبمی
 .شارع استۀ ویژ 

کید شود که مراد از عرف، عرف متشرعه مقصدگرا است که به دنبال احیای اصول اصلی   در خاتمه باید بر این امر تأ
کید مبالغهاستو مقاصد علیای دین و مذهب   بر این اساس، تأ آمیز بر برخی شعائری که حداکثر در حد مقاصد . 

دین و مذهب، امری است که راه  ۀ  های دینی و مظاهر تجلی جوهر شوند و فراموش کردن بنیان بندی میتحسینی دسته
 .کند و چندان ممدوح نیستضابطه شعائر باز می بی ۀ را برای توسع

 نتایج 
ها اعتبار و حجیت آن در دریافت احکام  مرجعیت علمی قرآن کریم دارای سطوح متنوعی است که یکی از آن 

عنوان از قرآن کریم به   طور استقلالی به توان حکم آن را  موضوعاتی است که می   ازجملهاست. موضوع شعائر الهی  
توان با  کریمه آمده است و می ۀ  زیرا موضوع »شعائر الله« در چهار آی  ؛مرجع نخستین دریافت احکام برداشت کرد 

 .آن را تبیین کرد ۀ بررسی شأن نزول و نظرات مفسران، گستر 

ای از مفسران شعائر را  شعائر الله در قرآن کریم در سیاق آیات حج واقع شده است و همین امر سبب شده تا عده 
هر امری که ویژگی اعلام و اعتلا داشته  ۀ به مناسک حج اختصاص دهند و در مقابل، گروهی آن را عام و دربرگیرند

 .دانندباشد می 

توان با در نظر داشتن مفهومی مشترک و  ولی می   ؛هرچند اهل لغت بر معنای واحد برای شعائر اتفاق نظر ندارند 
عنوان نشانه و علامت برای  کاربردهای شعائر را به آن بازگرداند. این مفهوم جامع، هر امری است که بهۀ  جامع، هم

 .مضمونی خاص قرار داده شده است
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عنوان شعائر یاد شده مانند صفا، مروه و بُدن، شعائر الهی فاقد حقیقت شرعیه است و مواردی که در قرآن کریم به 
 .مصادیق مفهوم جامع هستند ههم

و اکتفای   قول به اختصاص عبارت است از: توقیفی بودن شعائر الله، لزوم تحلیل حرام و بدعت از قول به تعمیمۀ  ادل
 .به قدر متیقن در تردد لفظ بین چند معنا

آن عبارت است  ۀ  »مرجعیت« و »انحصارگرایی«، قول به عمومیت است و ادلۀ  قول مختار این نوشتار از میان دوگان
ۀ البته گزیدهای قائلان به اختصاص؛ قول اهل لغت؛ فهم عمومیت شعائر الله توسط مفسران و فقیهان.  از نقد استدلَل 

و نه به تعمیم    باشدکه نه قائل به انحصار شعائر در مناسک حج    است   ای بین انحصار و تعمیماین تحقیق، راه میانه 
زدگی باور دارد، بلکه در ترسیم شعائر باید از مقاصد علیای شریعت و اصول بنیادین مذهب  ضابطه و تحت تأثیر عوام بی 

 . استعانت جُست
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